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THE ETHNOLOGICAL HERITAGE IN THE THEORY AND PRACTICE OF THE
TRANSYLVANIAN INTERCULTURAL DIALOGUE IN MURES AREA. PREMISES
AND CONTEXTS OF GLOBALIZATION

Dorel Marc, PhD, Scientific Researcher 11, Mures County Museum

Abstract: Modernity has increased the intercultural perennial valences as it facilitated and multiplied
the contacts between nations, and accelerated the circulation of cultural values. This, not only due to
the technical channels of the contacts and cultural corridors, much more effective than in the pre-
modern societies, but also due to modernity's inherent pluralism and democratism, the recognition of
the equally habilitation of principle of certain different ways of thinking, regardless of their origin
environment. Our age, of the post-modern globalization, deepens even more, paradoxically it seems,
this process.

Full European integration, in the context of globalization has become an irreversible process: free
mobility of goods, people and information implies an effective interculturalism more intense than ever.
From an anthropological perspective, it can be observed not only the coexistence, but also the
interaction of national cultures and not only at the level of the major creation, but also at the one of
the culture traditionally lived or transfigured in the post-modern everyday life.

Our belonging to the European cultural space and the construction of what we call the European
cultural identity impose an inter-sectorial approach, that harmonize the economic and social
objectives with the cultural ones. In the pan-European space thus configured, the diversity of practices
and cultural traditions of the European countries should be perceived as richness and not as a source
of division and conflict. This cultural dowry is represented largely also by the ethnological heritage.
The European integration process thus involves a dialogue and a balance between the shared values
and principles accepted in common, on one hand, and the national and local specificity, on the other
hand. In this context, the research, conservation and valorisation of the ethnological Transylvanian
heritage in general, and the one of Mures, to which we refer in this paper, in particular, plays a key
role, this signifying identitary values and marks of Romanians, Hungarians/ Széklers, Germans/
Saxons, Roma.

Theoretically, the multicultural approaches still confront even today the intercultural ones;
furthermore, opposed to the interculturality, the ethnocentric vision claims to defend the specificity,
untainted by outer influences, of their own national culture. In reality, however, it is recognized that
the identity of any national culture can not be considered "pure”. Neither one was formed, nor
preserved, nor evolved in an autarchic way. The mutual valoric influences can enrich, not necessarily
alter, the cultural identity of a community, society. Therefore it would be ideally that we cherish each
other at the same time both for what we have in common and for what sets us apart. The differences
regarding the values are manifested in the tendency of everyone to consider their own values above
the values of the other as they relate to their own evaluation system. To this attitude, which theorists
call it ethnocentrism, is being opposed the cultural relativism. The latter involves the study of the
other's values within its culture, not by reference to our values.

The national cultural policies must find the means to remain open to the exchange of values in the
context of the integrated European market and, at the same time, to support the richness, vitality and
diversity of their own cultures.

The work proposed by these references is based on the opinion that the multicultural tradition of the
Transylvanian space is an asset that has to be cultivated in order to avoid the appearance of social
isolation feelings of certain cultural and/or ethnic groups, as well as in order to transform the cultural
diversity in a factor and vector for a sustainable development.

Keywords: ethnological heritage, globalization, identitary marks, intercultural dialogue,
Transylvania, Mures
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Premise teoretice ale problematicii. Identitate/alteritate, multiculturalitate/
interculturalitate. Dialogul intercultural este astdzi considerat o valoare fundamentald a
Uniunii Europene. In acest dialog, purtat la contactul dintre culturi diferite, patrimoniului
etnologic 1i revine un rol esential, chiar dacd unele aspecte ce tin de comunicarea si
reprezentarea identitafilor culturale au ca particularitate faptul ca in cele mai multe cazuri,
unele componente mai pot fi vizibile doar prin patrimonializare, muzealizare, prin mijlocirea
artefactelor.

Lucrarea de fata sintetizeaza in parte rezultate ale unor studii si cercetari desfasurate
recent in legaturd cu patrimoniul etnologic revelator de marci identitare, ultimele fiind
detaliate intr-un volum aparut sub egida Academiei Romane!'.

Realitatea pluriculturala genereaza, in mod evident, fenomenul de interculturalitate.
Intelegerea acestui fenomen depinde in mare parte si de conceptul de identitate. A exista
inseamna de fapt a avea o identitate. Individul se defineste pe sine printr-o identitate
individuala, se defineste 1n raport cu grupul si mediul social din care face parte prin
identitatea sociala si se defineste fata de un sistem cultural, comun unei colectivitati umane,
prin identitatea culturald. Formele de manifestare ale identitatii sunt multiple, reprezentand un
cumul al celor trei dimensiuni identitare mentionate. Comunicarea interculturalda este, in
primul rand, o comunicare de grup, iar cel care nu apartine grupului este perceput ca ,,strdain”,
ca Celdlalt. Intre ,,strdin” si membrii unui grup cultural, perceput ca diferit de cel de origine,
are loc o intalnire interculturald si ,,interidentitara™, la care el participa efectiv nu doar prin
prezenta sa fizicd, dar in acelasi timp si prin apartenenta sa la o alti cultura®.

Astazi, aga cum rezultd din ludrile de pozitie ale Asociatiei Europene pentru Apararea
Drepturilor Omului, accesibile pe diferite site-uri oficiale, unele dintre cele mai mari
provocari cu care se confruntd Europa au la baza relatiile interculturale. Aceste resurse
interne, fie cd sunt dezbateri organizate, fie ca sunt schimburi de tineret sau cooperare
transfrontalierd i1n domeniul studiilor, cercetarii, manifestarilor culturale si artistice, inclusiv
in valorificrea patrimoniului cultural - reprezintd in cele din urma contributia diferitelor
culturi la patrimoniul si stilul de viata european, ce are drept scop familiarizarea cu un mediu
cultural complex. Dialogul intercultural se inscrie asadar in demersul mai larg de cristalizare a
modelului cetateanului european; aceastd actiune se caracterizeaza insd prin notiunea de
armonizare, de fluxuri interculturale, si nu printr-o impunere a « fiintei europene », prin
eliminarea totald a entititii nationale’.

Identitatea omului european este tributara transculturalitatii si identitdtii multiple,
acesta insemnand ca adeptul unei culturi trebuie sa imbratiseze atat propriile valori, cat si pe
acelea apartinand unei lumi diferite de a sa. Teza crearii unui om european cu o identitate
multipla trebuie urmarita in primul rind diacronic, prin prisma indiciilor istorice si numai apoi

' D. Marc, Protejarea identitatilor culturale in procesele globale prin cercetarea, conservarea si valorificarea
patrimoniului cultural etnologic din mediul multietnic. Studiu de caz: Valori identitare culturale in judegele
Mures, Harghita si Covasna. Interculturalitate, multiculturalitate, Editura Muzeului Literaturii Romane,
Bucuresti, 2013 — volum rezultat in urma derularii unui proiect in cadrul Scolii Postdoctorale a Academiei
Romane cu tematica “Valorificarea identitatilor culturale in procesele globale”, POSDRU/89/1.5/S/59758.

2 F. Alexandru , Contextul de formare a competentei de comunicare interculturald, in “Euromentor”, Bucuresti,
vol. III, nr. 1/martie 2012, p.37.

3 Vezi http://www.aepado.ro/revista/nr_special/index.php?page=02
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in contextul actual utilizind notiuni precum transculturalitate, tolerantd sau multiculturalitate®.
In acelasi timp, in spatiul supus investigatiei, cel transilvan, in general, cel muresean, in
special, trebuie sa Intelegem ca este vorba de o unitate de destin, una in care avem de-a face
cu egala asumare a radacinilor culturale, lingvistice sau religioase de orice fel.

Important este cd asemenea persoanei, si grupurile sociale au interese comune,
schimba reciproc valori, experiente sociale,economice, religioase si culturale ele putand
coabita pana la nivelul unor transferuri. In acest context, scopul esential al dialogului
intercultural este de a descatusa mediile sociale de sub supravegherea strictd a administratiilor
nationale centraliste, in vederea unei armonizari in raportul minoritate-majoritate. Prin prisma
contextului istoric, dar si actual, homo europaeus nu poate avea decat o identitate multipla,
chiar daca tocmai diversitatea specific europeand face dificilda acceptarea idealurilor ce
transcend o anumita culturd. Dar efectul proiectarii intr-o alteritate, conferd sansa descoperirii
celuilalt, adica, a laturii noastre morale, esentiale in cunoasterea §i asumarea intregului. E
vorba deopotrivd de stima sociala, de un sentiment de incredere in temeiul caruia fiecare
dintre noi se poate situa In ambele ipostaze, in acelasi timp, adica de minoritar $i majoritar, de
estic si vestic etc., iar principiile, valorile si idealurile nu trebuie concepute doar in relatie cu
particularitatile locale. Astfel, transferul de populatii este un factor al innoirii, respectiv al
europenizarii, multiculturalismul presupunand nu numai recunoasterea diferentelor, ci si
cultivarea si acceptarea rezultatului interferentelor’.

Organizarea globald a unei culturi constituie un ansamblu de scheme interpretative
care 1i permit fiecaruia, in acest caz specific, sa produca si sa perceapa semnificatiile sociale
etnoculturale ale comportamentelor sale si ale altora. Identitatile culturale colective, ca si
identitatile individuale, ,,nu sunt un dat stabil, un atribut permanent al unui grup sau al unei
societati (scoala culturalistd): in perpetua tensiune intre continuitate si rupturd, ele se
modificd prin integrari succesive, prin abandon si asimilare” °. Unul dintre obiectivele
esentiale ale cercetarii culturii etnologice, ar fi redefinirea identitdtii etnoculturale a
romanilor intr-un proces stiintific modern, printr-o cercetare comparatist-europeand, de o
manierd stiintifica, interdisciplinara §i printr-o reevaluare obiectivd a componentelor
multiculturale din perspectiva endogena, adica pe structura sa internd, savarsita in procesul de
convietuire multiculturala si interferare creatoare a valorilor interetnice receptate din afara
cuprinsului spatiului romanesc prin dialogul cultural al popoarelor si etniilor care s-au intalnit
vremelnic sau durabil timp de secole si influentdndu-se reciproc — sau ,.exercitarea prin
efectele unei dominatii politice sau economice, a unei semnificative penetratii culturale™’.
Definirea identitatii culturale ca fiind modul in care o comunitate integreaza obiceiuri si
traditii, simboluri, valori, comportamente si atitudini colective §i isi construieste o imagine
despre propriul grup pornind de la acestea, ne obliga de asemenea sa optam pentru conceptia
relationala (situationald) a identitatii, propunandu-ne sa determindm care sunt elementele
utilizate de membrii comunitatilor studiate ( romani, maghiari, sasi, rromi) pentru mentinerea

4 Vezi materialulul autoarei Diana-Andreea Gheorghila, http://www.aepado.ro/revista/nr._special/index.p

> Ibidem.

¢ Ferreol, G., Jucquois, Guy, Dictionarul alteritdtii si al relatiilor interculturale, Editura Polirom,lasi, 2005,

p. 333-334.

7 C. Bucur, Identitate etnoculturald. Constiin{d nationald si afirmare universald, Ed. Astra Museum, Sibiu, 2006,
p.11-12.
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distinctiei culturale fatd de alte comunitdti (grupuri). Trecand in revistd doar o parte din
preocupdrile teoretice numeroase §i controversate ale fenomenului, observam cum, H. Tajfel,
de pilda, sustine ca identitatea reprezintd atat pe plan individual, cat si colectiv ,,construirea
unei diferente, elaborarea unui contrast, punerea in relief a unei alteritdti”®. Mai mult, M.
Grancea aminteste ca identitatea, ca sa fie cat mai valorizata si valorizanta, recurge uneori la
denaturarea imaginii Celuilalt, la minimalizarea calitatilor si absolutizarea defectelor sale. In
cazul imaginilor etnice, operatiile sublinierii diferentierii sunt functionale si eficiente’. Dupa
cum arata si P. Bejan, lumea Celuilalt este ,, lumea semnelor sale” (s.n.), semnul insusi fiind
o emblema a diferentei sau chiar a unui stigmat etnic; autorul sustine si argumentul etnografic,
etnologic prin care ,,limba, portul, obiceiurile, formele expresiei culturale, devin tot atatea
ipostaze ale identititii Celuilalt”!. Alt teoretician preocupat de studiul identititii, S. Hall, a
distins intre doud moduri de abordare a acestei problematici complexe. Primul mod defineste
identitatea culturald ca o cultura impartasita (s.n.), considerand-o un fel de eu colectiv
»autentic” ce reflecta experientele istorice comune si codurile culturale impartasite ale unui
popor si care, in cele din urma uneste in ciuda tuturor diferentelor interne superficiale. Cel de-
al doilea punct de vedere considera problema identitatii culturale ca una a devenirii intru
identitate si este subiectul proceselor istorice, culturale si politice aflat intr-o continua
transformare. S. Hall, considera ca ,,identitatile culturale nu sunt esente (specificitati) ci sunt
pozitionari” (s.n.), de aici rezultand intotdeauna ca avem de a face cu o politica a identitatii, o
politica a pozitionarii”!!.

Identitatea etnica este in fapt o suma de identitati locale satesti si ordsenesti in care
sunt incorporate identitati individuale; prin identitatea etnica se realizeaza acea fuziune intre
teritoriu, limba si popor, legitimate printr-o genealogie si un spatiu conceptualizat ca atare; de
aceea, existenta individului isi gdseste repere de identitate in sistemele si structurile
psihologice, sociale si de alt tip prin care se exprimd grupul. Toate aceste repere 1i conferad
sigurantd, 11 asigura echilibru si un statut bine precizat, deoarece formele de exprimare a
folclorului- textul literar, muzical, practicile rituale, credintele, religia dominanta a grupului
etc.- ,,sunt pirti componente esentiale prin care se exprima grupul”'?,

Multiculturalitatea constituie in spatiul transilvanean si implicit cel muresean, un fapt
istoric, iar el trebuie sd fie recunoscut si confirmat prin masuri institutionale adecvate.
Varietatea culturala are intotdeauna efect pozitiv cu conditia ca diferentele sa fie cunoscute si
respectate reciproc; in sfera culturii, diversitatea este o valoare in sine: ,,multiculturalitatea, ca
si interculturalitatea, imbogateste, iar nu sdrdceste tara, fiind nu numai in avantajul
minoritarilor, ci §i al majoritarilor, cu conditia ca si acestia sa o cunoasca, sa o accepte $i sa o
pretuiasca”.!® Astfel inteleasd si acceptati, multiculturalitatea implici elemente de
interculturalitate, de imbogatire reciproca, nu de influentare unilateralda, asimilationista, a

8 H. Tajfel, Human Groups and Social Categories. Studies in social psycholog, Cambridge: CUP Archive, 1981,
p. 63.

9 M. Grancea, ,, Imaginarul identitatii si alteritatii. Etnoimaginile - repere metodologice si consideratii teoretice
legate de rolul relatiei de cdlatorie. Studii de caz”, in Tentatia istoriei. In memoria Profesorului Pompiliu
Teodor, Presa Universitara Clujeana, 2003, p. 209.

0P, Bejan, 1997, ,Felurite intAmplari ale diferentei”, in Xenopoliana, nr. 1-4, p. 50.

!1'S. Hall, Cultura. Identity and Diaspora. Identty: community, culture, difference, London , 1998, p. 22.

12.S. Ispas, Culturd orald §i informatie transculturald, Bucuresti, Editura Academiei Romane, p. 52.

13 A. Roth, Interculturalitate si multiculturalitate, in Nationalism sau democratism?, Ed. Liga Pro Europa, Tg
Mures,1999, p. 251.
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minoritatii de catre majoritate. Recunoasterea identitatii ca valoare, prin care fiecare etnie
contribuie cu vocea sa proprie, unicd §i irepetabild la concertul universal al valorilor, se
cuvine disociatd de mentalitatea etnocentristd si etnocratica ce postuleaza superioritatea sau
chiar suprematia propriei identitati cultural-nationale fatd de cele ale ,,altora”. Aceste atitudini
,,submineazi multiculturalismul si justificd discriminarea”!*. Problematici devine chestiunea
criteriilor aprecierii valorice. In opozitie cu mentalitatea etnocentrist, care conferd valoare
unor productii culturale in virtutea apartenentei etnice a acestora, spiritul multiculturalismului
cere recunoasterea egalei indreptatiri a creatiei culturale a tuturor culturilor nationale.

Cultura traditionald orala — expresie a dialogului intercultural. Etnografii,
etnologii, antropologii. in promovarea dialogului intercultural din zonele multiculturale cum
este si cea mureseand, un rol deosebit il are cultura traditionald de expresie orald. Exista ca si
in definirea etnografiei, etnologiei, antropologiei sau folclorului o serie de opinii, aga cum se
pot ele sintetiza dupd o lucrare a unui etnolog dintr-o altd zond multiculturald, cea a Banatului,
pe care le socotim relevante si de reiterat. Denumita si ,,culturi de tip folcloric” sau ,,culturi
folclorice”, cultura traditionala orala se dezvoltd in toate epocile complementar culturilor
constituite, bine elaborate. Aceste culturi sunt axializate de traditie, din care cauza in raport cu
alte tipuri de cultura sunt ,,inertiale”, ,,conservatoare”, uneori par a avea un caracter refractar
si retrograd'®. Asadar, intelegem prin culturd traditionald orald, cultura ,,de tip folcloric” din
ultimii 150 — 200 de ani; la nivel european acest tip de culturd caracterizeaza, dupa expresia
lui Mircea Eliade, societatile (comunitatile) rurale preindustriale sau non-industriale, ramase
pana in vremurile noastre nu doar faptic, ci si calitativ In afara mediului citadin, sau la
marginea acestui mediu, ele — culturile de acest tip — nefiind atinse decat partial,
fragmentar, neesential de industrializare, urbanizare, modernizare. Culturile traditionale orale
din rasaritul Europei au fost supuse in a doua jumatate a secolului al XX-lea destructurarii
printr-un brutal si fortat proces de ,,industrializare socialista”.

Definitoriu este faptul ca acest tip de cultura a fost creatd in chipul cel mai direct si
nemijlocit, in mod punctual de comunitdtile satesti si in orizontul mental traditional, orizont
ale carui continuturi, configuratie si expresie dau fizionomia, semnificatiile si noima ( s.a.)
elementelor si faptelor culturii traditionale orale'®. Pe astfel de elemente, fapte, procese si pe
recurenta si continuitatea lor se sprijind coerenta instituionald §i autoritatea specific
traditionala a vietii rurale si a mentalului comunitar satesc/taranesc, lucru ce s-a realizeazat
stabil si pe perioade relativ lungi de timp prin intermediul obiceiurilor si datinilor (adevarate
»institutii ale traditiei” in viata comunitara rurald), prin rolul, functiile si scopurile lor.

In terminologia antropologiei culturale actuale se opereazi disocieri nete intre cultura
constituita (,,majora”, profesionista, inaltd etc.) si cultura traditionala orala (culturi de tip
folcloric, numite culturi folk) si, de asemenea, intre aceste doua tipuri de culturad si cultura
populara. Culturile folk, acestea sunt definite ca ,,mosteniri colective de institutii, obiceiuri,
indemanari, imbracaminte si mod de viatd ale unei comunitdti mici, stabile, unite si de regula
rurale, numita ,,societate folk” (folk society, termen introdus de antropologul american Robert

4 Ibidem, p. 252.

15 1.V. Boldureanu, Culturd traditionald orald. Teme, concepte, categorii . Ed. Marineasa ,Timisoara, 2006, p.
12.

16 Ibidem.
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Redfield in 1947). Sociologul si antropologul roman contemporan Achim Mihu precizeaza:
,»(...) cultura folk nu se reduce la folclor”!”, ceea ce corespunde opiniei ca folclorul este o
parte a culturii traditionale, dar in societatea contemporand, societatile folk si culturile folk
corespunzatoare create de acele societati nu mai existd nicdieri ca atare, ci se caracterizeaza
prin grade diferite de destructurare, Insa reminiscenfe mai mult sau mai pufin fragmentate si
fracturate, mai mult sau mai putin ,,denaturate” mai sunt purtate latent si apar ocazional n
zestrea comportamentald a omului modern'®,

Cultura traditionald orald se dezvolta complementar culturii constituite (aulice,
majore, auctoriale etc.) in toate epocile, pe intreaga axa paradigmatica a dezvoltarii
umanitatii si a evolutiei culturii omenesti'. In structura internd a domeniului culturii
traditionale orale, partea de la nivelul superior o reprezinta folclorul care, dupa componenta
dominanta manifestata in sincretismul structural poate fi literar, muzical, coregrafic. Zona de
mijloc in structurarea domeniului culturii traditionale orale este reprezentata de arta (artele)
folclorice in care aspectul utilitar al obiectelor este dublat de cel care da o intentie de
expresivitate, de ,frumusete”, iar prin simbolistica pe care o angajeazd ornamentatia $i
organizarea spatiului plastic, obiectele artelor folclorice ,,devin vii” prin ecourile magico—
mitice si prin valentele ritual-ceremoniale implicate 1n respectivele artefacte. A treia zona a
culturii traditionale, situatd la baza este cea reprezentatd de civilizatia rurala — rezultat al
aplicarii tehnicii/tehnicilor traditionale i al ,materializarii” fondului ideatic al culturii
traditionale orale in orizontul mental al existentei satesti si al vietii economice ,,naturale”,
preindustriale sau non-industriale®’.

La nivelul civilizatiei rurale, intentionalitatea expresiv—artistica este mai pugin vizibila,
este adesea indirectd si disimulatd sub aspectele de utilitate nemijlocita, in schimb sunt
surprinzatoare si uneori frapante ,,solutiile” tehnicii traditionale care aproape in toate situatiile
— de la conceptie pand la cele mai mici detalii — urmaresc si izbutesc ansambluri
armonioase prin ,,intocmirea fireasca”, ,,naturala” a partilor, creand intotdeauna impresia ca in
contextul acelei existente, culturi si civilizatii rurale traditionale este cea mai potrivita
realizare. De asemenea, trebuie aratat ca la nivelul civilizatiei rurale, tehnicile traditionale
insele sunt permisive unui comportament ceremonial inddtinat, avand latente si ecouri
magico-rituale, iar cunostintele, deprinderile si la acest nivel al civilizatiei rurale si al
tehnicilor traditionale — la fel ca si la celelalte doua, folclorul si artele folclorice — exista, se
pastreaza si se transmit exclusiv pe cale orala, astfel ca intreaga aceastd culturd este marcata
definitoriu de oralitate §i traditionalitate, de aceea putem spune cd aceste trdasdturi sunt
generice si cardinale nu doar pentru folclor ci §i pentru intreaga cultura ,,de tip folcloric” —
cultura traditionald orald®'.

Asadar pentru aceste ultime doud componente ale culturii traditionale orale utilizam
etnografia, disciplina care dispune de o metodologie descriptiva organizandu-si demersurile
cognitive in mod monografic pentru cuprinderea exhaustivi a obiectului propus cercetirii. In
acelasi timp se cuvine mentionat faptul ca stiinta/disciplina care cuprinde integral culturile de

17 A. Mihu, Antropologie culturald, Editura Dacia, Cluj-Napoca . p.85
18 Ibidem, p. 86.

1 1.V. Boldureanu, op. cit., p. 13.

20 Ibidem, p. 14.

21 lbidem.
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tip folcloric (culturile traditionale orale) oferind perspectiva si resursele metodologice
adecvate descifrarii sensurilor de profunzime ale culturii tradifionale orale si ale orizontului
mental al oamenilor care au creat si au mentinut acest tip de culturd este etnologia. Prin
dimensiunea lor istorica etnologiile nationale (spre deosebire de cele imperiale) au contribuit
decisiv la cunoasterea si afirmarea marcilor identitatii etnice ale popoarelor- aport major la
constituirea culturilor nationale??>. Desigur, tot in perspectivi istoricd, actualitatea duce la o
diminuare si o estompare tot mai pronuntate a culturilor traditionale orale si a societatilor folk,
ceea ce face ca statutul etnologiei si al disciplinelor etnologice sa devina problematic, iar in
ceea ce priveste ,etnologiile nationale” — statutul lor sa fie pe zi ce trece tot mai precar,
astfel incat etnologi si sociologi de marcad de la noi si din zone asemandtoare sa vorbeasca
despre disparitia etnologiei urmare a stingerii ,,{aranitatii” — entitatea care a organizat, a creat
si a sustinut (ca ,,clasd sociald”) mediul traditional rural, societatile folk, culturile folk —
culturile traditionale orale — si orizontul mental corespunzator acestora. O contributie
importanta In subminarea statutului etnologiei si folcloristicii au avut-o chiar ele insele prin
promovarea excesiva a etnocentrismului, respectiv a unei ideologii arhaizante?’. Dealtfel, A.
Lang propunea in 1884 urmdtoarea definitie: ,,Folclorul reuneste si compard ramasitele
popoarelor stravechi, superstitiile si povestile care s-au transmis, ideile care traiesc in vremea
noastra, insa nu apartin timpului nostru™?*. Intr-un interviu, antropologul Vintila Mihailescu,
fost director al Muzeului Taranului Roman, ardta insd ca disparitia societatii taranesti nu
inseamna §i disparitia culturii taranesti intrucat elementele unei culturi supraviefuiesc mult
disparitiei suportului social (s.n.) %°. Artefactele detinute de muzee, vorbesc in acest sens,
patrimoniul etnologic constituit fiind salvator si bazd a studiuluidarsi a dialogului
intercultural.

Dialogul intercultural nu poate fi conceput fard a se avea 1n vedere aportul
patrimoniului etnologic in diferitele sale forme de comunicare. In cunoasterea si valorificarea
sa, datele etnografice nu preexista terenului, ci provin de pe urma unei intalniri, a unui dialog
pe care cercetatorul 1l poartd la contactul cu cultura/culturile investigate, o intalnire
interogatoare cu obiecte, subiecti, performeri. Acest dialog este de fapt o activitate
interpretativ-exploratorie complexd, experimentald §i provocatoare care reflecta o Ilume
contextualizabild®® prin etnomuzeologie/etnomuzeografie. Astfel, cultura etnograficd
scrisd/expusa rezultatd reprezintd un loc de intdlnire dintre cultura cercetatd, cultura
etnografului si cultura cititorului, vizitatorului de muzeu. Ca urmare, si dialogul se poartd
intre cei cercetati, cercetatori si cititori, conform noii teorii etnografice si intre cei care
transmit si pentru care se transmit mesajele etnomuzeografiei.

Noua etnografie ofera o perspectiva constructivista care elibereaza sensuri, adica nu
fixeaza modele sau explicatii analitice, acesta fiind demersul etnologiei si antropologiei
culturale. Etnografia devine astfel o cunoastere situatid®’, experimentalismul ei insi fi
accentueazd si dimensiunea reflexivd. Cunoasterea situatd implicd faptul cd obiectul

22 lbidem.

23 Pierre Bonte, Michel Izard, Dictionar de etnologie si antropologie, Editura Polirom, lasi, 1999, p. 253.

24 1bidem.

23 V. Mihiilescu, Despre moartea taranului, ,,Orizont”, nr. 8(1489)/21 august 2006, p. 4.

26'S. Vietisi, Noile teorii etnografice si conceptul de descriere a culturii, Ed. Fundatiei pentru Studii Europene,
Cluj-Napoca, 2008, p. 89.

27 Ibidem, p. 90.
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cunoasterii va fii reprezentat ca actor sau agent, nu ca un ecran sau ca un fundal sau ca o
resursd. Aceasta cu atdt mai mult cu cat uneori, pozitiile subalterne ale minoritarilor etnici,
spre exemplu, 1n care acestia apar ca actori §i agenti ai culturii, nu ca obiecte pasive precum in
etnografia clasica- sunt supuse unei teorii a practicii ce presupun diferite modalitati de
etnografiere. Etnograful apartine unei culturi, unui cadru ideologic si poseda o identitate
culturala ce intra si ea in interactiune cu contextul cercetarii si al descrierii culturii studiate.
Etnografia mai este totodatid si scriiturd, text si retorica %, intrucit ceea ce se cerceteazi
trebuie sa apard transpus in textul etnografic, cercetatorii nativi textualizeaza intelesuri,
culturile sunt deja descrise iar etnograful — hermenut il citeste si interpreteaza. Rezulta astfel
ca textualismul a adus cu sine nu doar experimentul la nivelul scriiturii etnografice ci si critica
textuala adica critica ideologica a discursurilor culturale. Cercetarea de teren reprezintd
printre altele o activitate de inscriere a diverselor contexte ale discursului oral in note de teren,
inregistrari etc.

Totodati, etnografia mai presupune si o implicare in emanciparea obiectului studiat®,
intrucat poate functiona ca manifest al celor ,,neauziti”, oamenii simpli din popor; nu ne
referim doar la etnografii ca la canale de comunicare prin care grupuri etnice sau sociale
marginale apar prezente si se pot emancipa — ci si la modalitati de descriere emancipatoare.
Etnograful critic utilizeaza asadar resursele, abilitatile si pozifia sa pentru a face accesibile
vocile si experientele subiectilor ale caror relatari riscd altfel sd fie restrictionate sau
inaccesibile. Astfel, etnograful critic poate contribui la cunoasterea si (elaborarea)
discursurilor emancipatorii ale justitiei sociale. Concluzionand, noua etnografie sintetizeaza
caracteristici precum reflexivitatea, textualismul, experimentalismul §i criticismul, care reapar
ca trasaturi-cheie, care pot fi deduse sau intelese prin mai multe argumente si la mai multe
niveluri si modalitati de explicare si aplicare- pozitii care incearca sa depaseasca etnicitatea,
etnocentrismul, mitologismul in formele exploatate odinioara, in perioada comunista.

Metodele de cercetare ale etnologiei impun peisajul etnologic ca un principiu
metodologic care ne ajuta sa studiem cultura populara ordonat, ca unitate teritoriala, in spafiu
(atat etnic cat si intra- si interetnic pe un teritoriu delimitat geografic si identitar), in timp
(etnogeneza si etnoevolutia), dar si sub toate aspectele ei (patrimoniu cultural): habitat cu
tipologia locuintei si gospoddriei, adapost, structura ocupationald, mestesuguri, artd populara,
structura obiceiurilor, riturilor, ritualurilor s.a.

Deseori, etnologii folosesc termenul folclor in acceptiunea sa tehnicd dar restrictiva,
incluzand aici intreaga cultura spirituald a unei comunitdti, cu circulatie dominant orala, in
care, alaturi de literatura, muzicd, dans, credinte, obiceiuri, etnoiatrie, norme juridice, reguli
de comportament, se afla si formele verbalizate ale stiintei populare privind ocupatiile,
mestesugurile, organizarea spatiului, tehnici de constructie etc., cuprinse la noi recent intr-un
valoros si util Reopertoriu®’. Folclorul are astizi repere de modelare transcontinentale si
transculturale. O comunitate folclorica utilizeaza, adapteaza si, ulterior, abandoneaza bunurile
culturale numai in masura in care acestea 1i sunt necesare sau nu, intr-un anume moment al
evolutiei sale. In acest context, la momentul potrivit, trebuie s actioneze organismele carora

28 |bidem, p. 92.

2 Ibidem, p. 94.

30'S, Ispas, in « Argument » la Repertoriu nagional de patrimoniu cultural imaterial. I (Repertoire national du
patrimoine culturel immateriel. 1), CIMEC - Institutul de Memorie Culturala, Bucuresti, 2008, p. 3-6.
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le revine responsabilitatea identificarii si conservarii bunurilor culturale pe cale a fi eliminate
din viata zilnicd a indivizilor. Conservarea trebuie facutd la nivelul sistemului de valori, a
componentelor ,,sistemului de sisteme” care este folclorul, nu la nivel individual, ci prin
indivizi reprezentativi®'.

Folclorul este un sistem traditional interpersonal de cunoastere” care ,,se manifesta
atunci cand se transmite informatie inclusa in setul de cunostinte colectiv si in cel expresiv,
prin actul singular al interpretirii”*2. Acesta contribuie din plin la sugerarea identititii
culturale a unei comunitati, etnii, identitatea unei societati definindu-se, intre altele, prin
simbolurile principale recunoscute si acceptate de catre membrii ei, credinte, traditii, norme
care dau un sens existentei lor laolalta, 1i ajutd sd se recunoasca intr-o masa de indivizi si sa
impartageascd un destin comun. Folclorul exprima identitatea culturala a grupurilor familial,
ocupational, religios, etnic, zonal etc. Fenomenul la care ne referim este de esenta genuina si
il diferentiem de ,,folclorul bun de consum”, cel exploatat in spectacol, festival, turism sau
comer‘;33 .

Toate societatile isi creeaza o imagine a trecutului in cadrul unui proces care are ca
scop actualizarea acesteia prin deschiderea spre noile generatii care trebuie sd se regdseasca n
acel proces istoric. Ne aflam in fata unei restructurdri, a reformuldrilor, revalorizarilor si
resistematizarilor datelor si valorilor care alcdtuiesc existenta, sub toate aspectele ei, prin care
se identificd un grup uman, un segment de populatie, o0 comunitate sau etnie, dupa normative
comune, acceptate din interior si din exterior. Datele acestea au o functie referentiala si
sociald, totodata’*.

Pentru salvarea identitafii unui popor s-a ivit ideea intaririi fenomenelor culturale
interne prin intoarcerea la elementele de cultura etnografica autohtone. Exista intervale in
istoria noastra (inclusiv transilvane-n.n), care nu se pot identifica decat- de pilda- in urma
cercetarilor de istoria limbii si a datelor furnizate de etapa paleocrestind pe care o descoperim
prin analiza, in sistemul credintelor populare, pastrate datoritd unitatii religioase, dogmatice si
cultice. Rezultd de aici necesitatea restituirii valentelor si rolului valorilor gandirii crestine asa
cum sunt ele exprimate in folclor, in simboluri, modele de gandire, tipuri, structuri
calendaristice, sistem juridic si de viatd comunitard, coduri si limbaje.

Dintre valorile de patrimoniu ale culturilor, cele care apartin secventei imateriale,
folclorului, reprezintd nu doar o complexitate si profunzime deosebite, ci sunt si purtatoarele
marcilor identitare acceptate ca norme de catre grup. Astfel, calitatile care sunt proprii
fenomenelor folclorice in sine §i sunt acceptate si asimilate ca atare in sistemul caracteristic
de transmitere a informatiei de tip oral pentru a deveni apoi semne de identificare concise,
punctuale. Acsetea sunt de obicei identificate si conceptualizate de intelectuali specializati in
campul disciplineleor etnologice. Insa, chiar dacid oferta de valoare este selectati si propusi de
catre acesti intelectuali sau ideologi, patrioti, ea trebuie sa fie validata, acceptata de grup, cel
care trebuie si se regiseasci in fiecare secventd culturald oferiti®>- sustine acad. Sabina Ispas,
director al Institutului de Etnografie si Folclor ,,C. Brailoiu” al Academiei.

31 Ibidem.

32 Idem, Culturd orald si informatie transculturald, Bucuresti, Editura Academiei Romane, 2003, p. 23.
33 Ibidem.

3% Ibidem, p. 75.

35 Ibidem.
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Multe generatii de oameni de culturd au identificat, analizat, sistematizat si transmis
celor ce le-au urmat ceea ce numim, cu un termen mult prea general, traditie. Putem afirma
chiar ca ca identificarea, evaluarea si inscrierea categoriilor culturii profunde in setul identitar
de referinta este o actiune constienta a intelectualilor, oferta de valoare selectata si propusa de
intelectuali, apoi validata, acceptata si insusita de grup, intr-o actiune liber consimtita. Astfel,
se determind si se definesc acele categorii de valori care alcatuiesc o parte a patrimoniului
cultural, un inventar de obiecte si structuri imateriale carora comunitatile le acorda importanta
si cu care se identifica, facand referire la circumstantele aparitiei lor si la semnificatiile
acestora. Strans legat de memoria colectiva in calitatea lui de reper identitar, in Les niveaux
d'interpretation ei d'application de la notion de patrimoine culturel (in Parcours
anthropologiques, Université Lumiere, Lyon 1, 2001) Gabor Sonkoly defineste patrimoniul
drept un inventar de obiecte sau de entitdfi imateriale simbolizate prin obiecte, cdrora
comunitatea le acordd importantd. Colectate, inventariate, cercetate, ele sunt expuse
publicului, conservate si restaurate de catre institutii abilitate (muzee) si, daca este necesar,
descifrate si dezviluite codurile lor secrete. Prin acest demers, continutul original de
imbogdteste cu un element nou: interpretarea pe care o fac institutiile care preiau obiectul in
posesie®®. Astfel, patrimoniul se ataseazd memoriei colective, obiect si interpretare, ficand
parte integrantd din identitatea care l-a cercetat, redescoperit, conservat’’. Patrimoniul este
asadar strans legat de memoria colectiva si reprezintd o componenta a reperelor identitare.

Muzeele etnografice si patrimoniul etnologic in promovarera dialogului
intercultural. Cercetarea patrimoniului etnologic, in special al celui care reprezintd si marci
identitare romanesti, maghiare, secuiesti, sasesti sau rrome din areralul judetului Mures
contribuie la crearea premiselor necesare unei reconstructii §i avansarea cunoasterii in vederea
elabordrii unei strategii de promovare a multiculturalitatii, apoi depasirea ei si accederea
interculturalitdfii. Dialogul intercultural prin pedagogia si activitatiile etnomuzeale sunt
demersuri destul de dificile intrucat oamenii nu impartasesc intotdeauna simbolismul cultural
asteptat, el nu pot comunica optim, intr-un anumit context, cu altii. Aptitudinea de a comunica
depinde de simbolurile impartasite si de decodarea acestora. Chiar si in interiorul aceleiasi
grupari lingvistice- daltminteri intre grupari lingvistice diferite- se pot ivi diferente de
competente comunicative, dacd nu am Invatat sa citim simbolismul propriei noastre culturi, la
care se adauga orientarea normativd a actiunii sociale, ca si impactul modelelor imperative.
Conventiile, indicii, semnele, marcile specifice fiecarei culturi constituie o suma de semne
culturale care pot fi exploatate in invatarea comportamentului si a relatiei interculturale. De
aceea, cunoasterea reciprocd a patrimoniului etnologic purtitor de semne, simboluri,
semnificatii $1 marci identitare pentru fiecare etnie in parte- romani, maghiari, germani, rromi-
devine o necesitate esentiald si premisd obligatorie a desfisuririi dialogului intercultural’®,
Pentru spatiul muresean de referintd avem in vedere patrimoniul provenit din zonele si
subzonele etnografice si etnofloclorice ale Muresului Superior,Gurghiului, Beicii, Nirajului,
Térnavelor, Campiei Transilvaniei.

36 Ibidem.
37 Ibidem.
38 Q. Costea, Managementul comunicarii interculturale, in ,,Euromentor”, Bucuresti, vol. II, nr.2, junie 2011.
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Experienta studiului si cercetarii narativitafii cuprinse in numeroase lucrari, arata ca,
alaturatd metodologiei etnografice si etnologice, istoria orala ca sondare si reconstituire a
trecutului societatilor elitiste, se transformd intr-o sondare si reconstituire a trecutului
societatilor traditionale. Oralitatea devine astfel metoda in cercetarea trecutului, iar memoria
se transforma in obiect al cercetarii. Marturia oralda devine insertie, citat cu valoare
documentara in constructia discursului istoriografic, sursa adiacenta reconstituirii raportului
intre istorie si realitate, cu semnificatii multiple, istorice, culturale, lingvistice, sociologice.
Aceste forme de discurs subiectiv si personalizat dupa aprecierile unor etnologi contemporani,
racordeaza procesul memorial cu cel identitar dezvéluind un univers mental personal in care
se regdsesc reprezentari si credinte colective adunate. Astfel, povestirile vietii cuprinde
multiple dimensiuni - istoricd, sociologicd, psihologica, etnologicd si antropologica,
lingvisticd s.a.m.d. - combinand memoria, istoria §i povestirea, istoriile orale deschizandu-se
studiului interdisciplinar si pot fi evidentiate prin precizarea perspectivei teoretice de abordare
si integrarea In contexte de analiza diferite.

Muzeul este institutia care creeaza cadrul de obiectivare voluntara a memoriei
identitare colective, memoria sociald si culturald fiind generatoare de identitate pentru ca este
0 expresie a unei experiente colective, astfel incat intre identitatea culturald si memoria
culturala se stabileste o legaturd indisolubila, intr-o mare masura identitatea colectiva fiind
legitimatd printr-o memorie colectiva®’. Intr-un discurs muzeal, prezentarea patrimoniului
cultural dintr-un spatiu multietnic si reprezentarea identitatii culturale intrd deci in relatie cu
memoria culturala, care este delimitatd social si este consecinta unei marci de putere; din
aceastd cauza se impune o mare atentie si o disjunctie intre politica propriu-zisa si politicile
culturale.

Muzeele, prin rolul lor fundamental, acela de tezaurizare, ocrotire si popularizare a
valorilor patrimoniului cultural, pot interveni ca institutii specializate, au menirea de a proteja
formele de manifestare a identitatii etnice a valorilor culturale aflate si ele intr-o dependenta
sau inter-dependenta cu noul sistem global european. Cele de profil etnografic, valorifica in
primul rand lumea satului, in sat vectorii creatori de identitate fiind socialmente mai precis
identificabili, cel putin in vechiul sat traditional.

De asemenea, ,,0 analizd exigentd a comunitdfilor contemporane demonstreaza
existenta pluralitatii identitare, a perceptiei si discursului intercultural, astfel incat fenomenul
globalizarii poate fi tratat nu ca o omogenizare socio-culturald, ci mai degraba ca o
diversificare a orizontului cultural, alcituit din componente specifice tuturor etniilor™*,

Prin activitatea lor de implicare in cercetarea problematicii multiculturalitatii, muzeele
pot oferi multiple oportunitati de abordare a temei. Se remarca faptul ca ,,fie ca sunt studiate
caracteristicile multiculturale la nivel de comunitate plurietnicd aflatd in relatie de
cohabitatie”, fie la nivel ,,regional”, ce concura cu relatii culturale de granitd sau ca este vorba
de ,,preceptele multiculturale din sanul unui grup etnic”, toate dovedesc ca, indiferent de
cadrul in care se manifesta, ,,multiculturalitatea poate potenta relatiile pozitive si benefice

¥C. Burghele, Recuperarea memoriei, intre identitate si multiculturalitate, in ,,Caietele ASER”, nr. 2, 2006,
Asociatia de Stiinte Etnologice din Romania - Ed. Muzeului Tarii Crisurilor, Oradea, p. 73.
4D, Bilu;V. Ciubotd, Implicarea institutiilor muzeistice in cercetarea problematicii multiculturalitatii, in

,,Cibinium ” (2001-2005), Sibiu, 2006, p. 219.
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dintre membrii societatii, zestrea culturala a fiecarui individ, comunitate, etnie, contribuind la
lada cea mare de zestre a umanitatii”**'.

Masurile politice si transformarile economice n realitatea dinamicilor relatiilor socio-
culturale, duc la implicatiile directe pe care acestea le au asupra raporturilor culturale,
»perceptia asupra diferentelor etnice sau a sincretismelor presupunand acceptarea rapida a
valorilor celuilalt (s.a.) sau chiar a unui nou stil de viata”*.

Muzeele, in primul rand cele de profil etnografic, etnologic, antropologic s.a., au un
rol deosebit, ele fiind mereu provocate sa raspundad prin specificul activitatilor acestora la
regasirea identitatilor uneori risipite sau pierdute, la recuperarea lor si conjugarea acestora cu
noile tendinte ce obligd la un dialog inter si multicultural. Potentialitatea muzeului ca
institutie culturalad ce are capacitatea de a obiectiva prin expunerea/conservarea patrimoniului
sdu o etnoculturd, o identitate culturald, interferenta cultural, inter si multiculturalitatea, ofera
sansa si posibilitatea regasirii unui dialog intercultural, in ciuda orientarii generale spre
globalizare, chiar in contextul actual al integrarii europene.

Intr-un spatiu multietnic, este de neevitat reprezentarea prin obiectul muzeal etnografic
a diferentei, astfel incat, fiecare etnocultura sa fie regésita valorificatd expozitional. Dupa
atentionarea lui Alain Touraine, ar trebui sd ne preocupe mai mult diferenta, ca sd putem
intelege de ce nu putem ignora, acele forme de culturd ce se manifesta in jurul nostru, intrucat
diferenta, deci si cea culturala, poate fi uneori fondatoare de tensiuni, de conflicte, de violente,
de antagonisme ce mobilizeaza tot felul de actori care pun la incercare capacitatea noastra de
a trii impreund*’. Odati ce intelegem diferenta culturald ,,vom sti sd observim si si apreciem
atat obiectele de muzeu, cat si pe acelea uitate sau lasate pe dinafara, din convingerea ca n-ar
fi demne si ocupe rafturile unei virtuale expozitii”**.

In ceea ce priveste teritoriul lumii rurale, acesta incd mai detine — ce-i drept putine-
valori materiale si spirituale, muzeele devenind un spatiu de reprezentare a acestui teritoriu,
care ajunge deliberat valorizat. Institutiile muzeale ,,ilustreaza specificitatea teritoriului si
insista pe anumite teme strans legate de acesta, scopul final al muzeelor fiind acela de a
recupera identitatea locala diferita de la o regiune la alta. Etnologul Ligia Fulga arita cd un
prim aspect legat de muzealizarea acestor identitati etno-culturale porneste de la selectia si
crearea unui patrimoniu care trebuie sd facd dovada autenticitatii si reprezentativitdtii
specifice, adicd constituirea unor colectii compuse din piese-document cu mesaj identitar si a
pieselor-document de legiturd, comune pentru toate comunititile existente*. Acest lucru
implica formularea unor conceptii teoretice clare si adoptarea unei strategii globale pentru
recuperarea discursului identitar (s.n.). Simbolurile identitare de baza sunt reprezentate de
port, limba, obiceiuri (s.a.), care ar trebui sa fie cunoscute si « memorate » in muzee, pentru
fiecare etnie, dar la fel de important este si aflarea interculturalitatii, canalele de legatura intre
ele, locuirea pe acelasi teritoriu, potentialitatile umane si economice aproximativ egale cat si

4! lbidem, p.221.

4 lbidem, p. 222.

43 E. Platon, Muzeul — loc al uitdrii, in ,,Anuarul Muzeului Etnografic al Transilvaniei”, Cluj-Napoca, 2005, p.
294.

4 Ibidem.

45 1. Fulga, Reprezentativitatea patrimoniului etnologic din Romania in muzeele de profil, in ,,Caietele ASER”,
nr. 1, Asociatia de Stiinte Etnologice din Romania - Ed. Muzeului Tarii Crisurilor, 2005, p. 114.
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?46  Totodatd, s-a observat ci

structura ocupationala similara, fiind determindri non-simbolice
in general, colectiile muzeale au inregistrat o anumita tendintd care se regaseste la fiecare
institutie in sensul ca ponderea cea mai Insemnata din totalul pieselor, este reprezentatd de
colectia de port popular si textile decorative. L. Fulga, explica faptul ca aceasta se datoreaza
ideii conform careia ,,portul popular, are o reprezentare identitarda pregnantd in definirea
specificului unei zone sau alteia™’, aceastd valentd de bazi fiind o prioritate a etnografiei
romanesti, la care se mai adauga desigur si valoarea estetica ce dicteaza de multe ori selectia.
In ceea ce priveste reprezentativitatea se pune intrebarea care ar trebui sa fie raportul intre
piesele selectionate pentru a fi introduse in colectie si amplitudinea zonei etnografice care
trebuie ilustrata, adica numarul de localitati incluse unei zone si necesarul de reprezentare prin
piese muzeale.

Tezaurizarea, conservarea si prezervarea patrimoniului cultural devin conditii sine qua
non ale argumentarii identitarului cultural in relatia cu celelalte culturi in procesul globalizarii
iar institutiile muzeale au in acest sens un rol deosebit. Dar, tot mai multi muzeografi cauta sa
depaseascd prin noua etnomuzeologie prezentarea descriptivd si narcisistd a identitatii
culturale indiferent de nivelul la care se face — local, regional, national si sa nu se limiteze la
fetisizarea obiectului muzeal.

Dupa unii muzeologi roméani, problema ,patrimonializarii legatd de proliferarea

muzeelor cu identitate locald constituie un aspect al etnografiei dar si al etnomuzeologiei
contemporane si se contureazi ca un fenomen de societate” 5.
Prin muzeu ne amintim mereu trecutul indeplinind o obligatie morala fata de acesta, incercand
sd mentinem mereu treazd legitura cu inaintasii, realizdm o reconciliere cu ,,constructiile”
anterioare. Societdtile evoluate au re-descoperit astfel ,,gestul simbolic al conservdrii, al
identitatii, si au asezat forta si demnitatea cunoasterii trecutului contra neantului ce-l
reprezinti uitarea™*.

in loc de concluzii. intr-un asemenea univers cultural complex s-ar impune
restructurarea atitudinilor fata de alteritate, a limbajului pedagogic utilizat, precum si a
strategiilor didactice integrate. In aceasta directie, ar urma sa se produca progresul pe care il
inregistreaza intelegerea identitatii personale si de grup ca “...una construitd printr-o logica a
deschiderii si nu a inchiderii” sau, dupa Micheline Rey, trecerea de la logica “mono” la logica
de tip “inter*°. Educatia interculturald se referd la teme ca “acceptare si participare” si

’

“Invagarea convietuirii”’, evitarea ‘“‘stereotipiilor si a prejudecatiilor” i propune solutii
pentru promovarea valorilor democratiei si interculturalitatii/multiculturalitatii. Dezvoltarea
abilitatilor de comunicare interculturala presupune insd invatarea acestora atat in cadrul
organizat (educatia formald), cat si prin activitdti de educatie non-formald si informala,
inclusiv prin pedagogia muzeald. Chiar in conditiile schimbarilor politice recente si

neasteptate si in ciuda bogatului sau mozaic cultural, inca persista o lunga traditie a ,,fricii de

46 L. Fulga, loc.cit.

47 Ibidem.

4 1. Opris, Transmusaeografia, Ed. Oscar Print, Bucuresti, 2000, p. 230.

4 G. Boda-Ghena, ,,Muzeul-institutie a memoriei colective si fenomen de constiin{d sociald”, in Sargetia,
XXXII, Deva, 2004, p. 819.

30 Pierre Dasen, Christiane Perregaux, Micheline Rey, Educatia interculturald: experiente, politici, strategii, Bd.
Polirom, Iasi, 1999, p. 128; A. Nedelcu, Fundamentele educatiei interculturale. Diversitate, minoritdti, echitate,
Ed. Polirom, Iasi, p. 2008, p. 12-13.
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interculturalitate”. Principiile democratiei, desi enuntate oficial, public, sunt destul de rar puse
in aplicare. Forma curenta, deseori lacunara a multor documente guvernamentale lasa loc
interpretarii individuale sau de grup de interese si ca urmare existd o tendinta de pastrare a
identitdatii monoculturale®' .

Cunoastem ca identitatea sociald se defineste in contextul apartenentei la un anumit
grup referindu-se la modalitatile in care un anumit grup si membrii acestuia se percep,
actioneaza si interactioneaza, atat in cadrul grupului dar si in relatie cu alte grupuri/indivizi.
Cand vorbim de strategiile pe care o cultura minoritara le poate dezvolta in relatie cu
fenomenul constructiei identitare avem in vedere stadiile/tipurile, situatiile urmatoare
posibile: 1. lipsa preocuparilor identitare: acceptarea dezinteresata, de suprafatd, a normelor
culturii dominante si lipsa interesului pentru construirea/reconstruirea propriei identitafi; 2.
conformarea: internalizarea normelor societatii majoritare, cu pastrarea propriei identitatii; 3.
asimilarea: si incercarea de a fi asimilat intr-o noua cultura gazda. Uneori exista posibilitatea
ca indivizii sa se raporteze la ei insisi prin intermediul valorilor culturii dominante, si de aici
sa apara fenomenul de alienare care reprezinta un fenomen negativ, de auto-judecare/evaluare
care poate duce la o atitudine de inferioritate prin acceptarea instrainarii; 4. rezistenta si
separatismul: sunt reflectate de acceptarea integrala a propriei culturi si respingerea oricaror
norme, valori ale societatii majoritare; 5. integrarea: in mod ideal apare atunci cand o
persoand/ grup isi dezvoltd o identitate reintegrativd proprie pozitivd care imbind atat
experienta sa culturald cit si elementele culturii majoritare®’. Pentru cultura majoritard,
procesul educatiei ar trebui sa favorizeze deschiderea, acceptarea si interesul pentru alte
culturi. In privinta tipurilor de strategii se diferentiaza urmatoarele pozitioniri posibile:1. lipsa
preocuparilor identitare: similard cu cea a culturii minoritare, lipsa de interes; 2. acceptarea:
existenta unui sentiment de superioritate a culturii apartenentei, poate fi pasiva sau activa —
uneori poate apdrea toleranta ca manifestare de acceptare insd nu de pe pozitii egalitare; 3.
rezistenta: la incercarile de ,limitare” perceputd a privilegiilor culturale ale majoritatii si
acceptarea unor valori ale minoritatii; 4. redefinirea: acceptarea redefinirii culturii dominante
sau majoritare prin deschiderea culturala fatd de valorile culturale minoritare si acceptarea
accesului acestora la propria cultura; 5. integrarea: din nou, in mod ideal o persoana, un grup
este considerat integrat/integrativ atunci cand, chiar dacd apartine culturii majoritare/
dominante, recunoaste si apreciaza valorile culturii minoritare>.

In spatiul la care facem referire devine imperios necesar sa intelegem relatiile dintre
ceea ce este definit drept “culturd”, In mod abstract, prin educatia scolard si manifestarile
concrete, respectiv valorile si comportamentele obiectivate in diferite contexte culturale asa
cum realizeazd muzeul prin exponatele sale culturale; muzeul cu pedagogia sa muzeald
reprezintd o modalitate prin care putem descifra cu mai mare succes specificul existent intr-o
anumita cultura. Din acest motiv, este important sa Intelegem de ce intr-o anumita cultura, tot
ceea ce spun si fac oamenii nu este arbitrar sau spontan (judecand la nivelul actiunilor
generice), ci este determinat de valorile si credintele pe care acestia le au — transmise prin
intermediul familiei, al educatiei, al influentelor sociale. Mai mult, prin cunoasterea pattern-

SlIbidem, p. 76, apud K. Cusher, International Perspective son Intercultural Education, Lawrence Erlbaum
Associates, 1998, p. 169.

32 N. Chioncel, Educatie interculturald, Universitatea Oradea, 2007, p. 20.

>3 |bidem, p. 22.
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urilor culturale, caracteristici cristalizate intr-un mod specific, pot fi realizate predictii cu
privire la modul de comportare, reactiile unei persoane / grup cu anumite caracteristici
culturale. Totusi, se impune precizarea ca desi similari (cultural), oamenii sunt totusi diferiti
(individualitati), si mai mult, anumite caracteristici, pot determina manifestari diferite.

Pentru a reliefa faptul ca nu exista culturi ,,mai bune” sau ,,mai putin bune”, vom
reafirma principiul teoretic al relativismului cultural, care are o puternica dimensiune practica
si care vizeaza interpretarea culturilor lumii si a relatiilor dintre acestea. Astfel, este deosebit
de relevantd judecarea valorilor in contextul si functionalitatea lor imanenta, si nu dupa
criteriile altei culturi. Filosofia pluralismului este insd polimorfa si complexa in structurarea
sa, niciodatd statica si incluzand intotdeauna valori; o culturd nu reprezintd doar o baza
cumulativa de date inerte, o entitate in sine rupta de contexte si mai ales rupta de relatii. Dupa
cum afirma M. Malita, ,,culturile” sunt infinit mai profitabile decat ,,0 culturd”, ele reprezinta
marea sumi a identititii>*. C-tin Cucos, continuand aceasti analizi, arita ci ,,...o culturd este
mare nu numai prin ea 1Insdsi, prin propriile mecanisme autoreproductive si
autocontemplative, ci prin metabolismul cresterii si transformarii ei, prin felul in care permite
deschideri spre reverberatii din exteior” ,,...Cultura naste culturd”, sublinia acelasi autor>®
citand alti teoreticieni care sustin ca nu se poate concepe o culturd care nu ar avea nici o
relatie cu altele, mai mult ca o culturd nu evolueaza decat prin contactele sale cu alte culturi.
Pozitionat la polul opus negarii, izolarii sau stergerii diferentelor, multiculturalismul pledeaza
pentru respectarea acestora, considerandu-se ca multiplicitatea culturilor si relatiilor dintre ele
reprezintd o bogatie potentiald, avantajoasa atat pentru majoritari, cat si pentru minoritari. O
cultura iese in evidentd doar cand se raporteaza la altele, devenind astfel mai valoroasa, ea
rezida in distinctivitate fatd de alte expresii spirituale. Cu cat este mai diferita de altele, cu atat
iese mai mult in evidenta. Aceasta diferentd nu este Insa de naturd axiologicd — nici o cultura
nu e superioara alteia din acest punct de vedere - ci de naturd morfologica, a cuprinsului de
valori si a expresiilor de manifestare®’.

In noul context creat, al globalizarii, Romania trebuie si-si defineasca propriile
raspunsuri la toate aceste probleme si sa isi formuleze propriile optiuni si, in consecinta,
propriile politici culturale®®. Aceste referiri, au la bazi ideea conform cireia traditia
multiculturald — in special a Transilvaniei- este o valoare care trebuie cultivata pentru a evita
aparitia sentimentului de izolare sociald a anumitor grupuri culturale si/sau etnice, precum si
pentru a transforma diversitatea cultura in factor de dezvoltare durabila. Pentru acest
obiectiv major, ar fi ideal de urmarit:

e prezervarea identitatii culturale, care cuprinde acele drepturi, definite prin lege, ce
asigurd libertatea de exprimare $i manifestare a valorilor culturale si lingvistice ale
tuturor grupurilor existente la nivelul comunitatii;

e asigurarea justifiei sociale, care consta in garantarea egalitatii de sanse si dreptului
tuturor la tratament egal indiferent de rasd, etnie, culturd, religie, limba, gen si locul de
origine;

4 M. Malita, Zece mii de culturi, o singurd civilizatie, Editura Nemira, Bucuresti, 1998, p. 15.
35 Cucos, C., 2000, Educatia. Dimensiuni culturale si interculturale, Ed. Polirom, lasi, p. 14.
%6 Ibidem, p. 58.

3T A. Nedelcu, op. cit,. p. 24.

58 http://www.aepado.ro/revista/nr_special/index.php
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e promovarea echitatii interculturale — implica adoptarea unor masuri menite sa
intareasca sentimentul de justitie intre culturi.

Totodata, o strategie in politicile culturale ar trebui sd urmareascd facilitarea comunicarii
interculturale prin :

e promovarea consumului de servicii culturale diverse;

e asigurarea pluralismului serviciilor de informare;

e sustinerea evenimentelor culturale interculturale;

e promovarea participarii membrilor comunitatii locale la evenimente interculturale.

Incheiem prin a reitera ideile dezvoltate de noi cu alte prilejuri, in dezbaterile
programelor aflate sub imperativele «etnologiei de urgentd » in Asociatia de Stiinte
Etnologice din Romania, in programele si proiectele Sectiei de Etnografie si Arta Populara a
Muzeului Judetean Mures®’, unde activim institutional, in diferite lucriri publicate® - idei si
opinii care converg inspre observatia ca descoperirea si cunoasterea identitatilor etnoculturale
ale fiecdrei etnii, rimane o primd premisi a dialogului cultural. In contextul in care
patrimoniul cultural al minoritatilor si al majoritatii ar fi perceput ca un element fundamental
pentru o mai bund cunoastere si intelegere reciprocd, muzeului 1i rimane misiunea de a-i
perceptia diferentelor. Astfel, institutia muzeald se transforma in instrument - mediator al
relatiilor culturale In comunitatile multietnice.
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